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 الله معرفتاز دیدگاه آیتمبانی علوم قرآنی مرجعیت علمی قرآن 
 *سیدعلی سادات فخر

 چکیده
 متعددی مبانی قرآن علمی مرجعیت. اسووت آن مبانی موضووو  کریم، قرآن علمی مرجعیت موضوووعات از یکی

 توجه با آنقر علمی مرجعیت قرآنی علوم مبانی به بردنپی برای. است قرآنی علوم مبانی آن، بخش یک که دارد

 ومعل موضووووعات ترینکلیدی از که قرآنی علوم موضوووو  پنج مقاله این در معرفت، للهاآیت هایدیدگاه به

 تمعرف اللهآیت هایدیدگاه به اشوواره با همراه علمی مرجعیت در آنها از هریک تأثیر میزان با همراه اند،قرآنی

 و قرآن علمی اعجاز و سنت با تفسیر نسخ، تأویل، باطن، و ظاهر: از اندعبارت موضو  پنج این. شوودمی بررسوی

 و ستا تأثیرگذار قرآن علمی مرجعیت گستره بر موضووعات این در معرفت اللهآیت هایدیدگاه. آن به تحدی

 صووورت به و ایکتابخانه رو  از پژوهش این. شووودمی کریم قرآن علمی مرجعیت قلمرو گسووتر  موجب

 حوزه در نظری هایزیرسووا ت نیازمند قرآن علمی مرجعیت. اسووت گرفته صووورت  کشووفی و تحلیلی توصوویفی

 مساللی رینتکلیدی از سنت با قرآن سنجینسبت و نسوخ تاویل، باطن، و ظاهر: مانند مسواللی. اسوت قرآنی علوم

 رجعیتم برای فراوانی هایچالش تفسیر در ظاهرگرایی. دارد قرآن مرجعیت  روجی بر اسواسی تأثیر که اسوت

 نسخ نظریه .کند باز مفسر روی پیش را ایهگسترد هایافق تواندمی تأویل پذیر  اما کند؛می ایجاد قرآن علمی

 و یزمان ظرف در را آنها اعتبار و کرده کارا را منسوخ آیات بر ی است، داده اراله معرفت اللهآیت که مشروط

 بیشووتر ریعصوو هایمتغییر اب را قرآنی هایآموزه پذیری تطبیق ظرفیت و پذیردمی شورای  وجود شورط به مکانی

 .کندمی
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 مقدمه
، قرآن کریم اسووت. یکی از اسووتدر متون اسوولامی، نخسووتین متن مقد  که میان همه مسوولمانان معتبر و مرج  

توان پژوهش سوووت. درباره مرجعیت علمی قرآن از جهات مختلی میهوای قرآن، مرجعیوت علمی آن اویژگی

د. یکی از این جهوات، مبانی علوم قرآنی آن اسوووت. در این مقاله، مبانی علوم قرآنی مرجعیت علمی قرآن با کر

ا شش در اینج ند.انشوود. مسوالل علوم قرآنی فراواالله معرفت بررسوی میهای علوم قرآنی آیتتوجه به دیدگاه

رجعیت علمی م به سئله از مسالل علوم قرآنی )ظاهر و باطن، تأویل، نسخ، تفسیر با سنت و اعجاز علمی( با توجهم

مرجعیت علمی قرآن،  شوووود. پیش از بیان مبانی علوم قرآنیِالله معرفت بررسوووی میهوای آیتقرآن و دیودگواه

 ود.شا تصار توضیح داده میکار رفته در عنوان مقاله بهواژگان به

 

 شناسیمفهوم

 مرجعیت:ـ1

ام که آغاز از آن انج اسووت مصوودر جعلی و به معنای برگشووتن به چیزی ،«جیم»به فتح « رج »مرجعیت از ریشووه 

« رج »در قرآن مشتقات واژه  (.12614: ص42ج ،4211 ؛ دهخدا،211ق: ص4141)راغب اصفهانی، شوده اسوت

بودن قرآن از اسووتناد به قرآن و منب  ، اما، ماده رج (4261قی، کار رفته اسووت )عبدالبابار در معنای لغوی به 422

شود؛ یعنی برای اثبات مرجعیت علمی قرآن کریم نباید به دنبال مشتقات واژه ده میفهمیواژگان و عبارات دیگر 

 بود.« رج »

است  جدیدی اصطلاح« مرج  تقلید»کاربرد مرجعیت در فقه شویعه در سوده ا یر رواج پیدا کرده است و عنوان 

(. 253: ص4231)قربانی،  کار بردکه نخسوتین بار مرحوم سویدابوالحسن اصفهانی آن را در کتاو وسیله النجاه به

(. با گذشت 3ق: ص4111)اصفهانی،   واهد به فتوای او عمل کندوی کتابش را مرج  نامید، برای کسی که می

فقه شیعه به  در دانش« مرجعیت»شد؛ بنابراین اصطلاح کند، مرج  تقلید گفته زمان به شوخصوی که فتوا صادر می

 گرفتن فتوا و حکم است.  معنای منب ِ

لمان الهام است که انسان مس و در این پژوهش مرجعیت به معنای هر نو  ارجا ، اسوتناد، الگوگیری، تأثیرپذیری

که  نور مبین اسووت برای هرچه ا  نسووبت به قرآن داشووته باشوود؛ زیرا قرآن هدایت، بینه، فرقان وباید در زندگی

هوا در زنودگی بوه آن نیواز دارنود. عبارت مرحوم علامه طباطبایی در مقدمه المیزان، گویای همه حقیقت انسوووان

هایی که انسووان دارد، چگونه ممکن اسووت قرآن در همه نیازمندی»نویسوود: مرجعیت علمی قرآن اسووت. وی می

اطل و نور آشوووکار برار مردم باشووود و در نیاز آنان به قرآن که هودایوت، دلیل آشوووکار، جداکننده بین حق و ب

بودن قرآن (. پس به نظر ایشوووان، مرج 44: ص4ق، ج4141)طباطبایی، « شووودیدترین نیاز اسوووت، کافد نباشووود

 مفروض بوده است.

 علم:ـ2
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د. نگوناگونی دار ، ماده علم( و معانی4261کار رفته است )عبدالباقی، بار در قرآن به 113« علم»مشوتقات ریشوه 

علم نظری و علم عملی و به  :اصوول این ریشووه به معنای ادرای حقیقت اشوویا اسووت و به لحاظی دو گونه اسووت

 (. 532ق: ص4141)راغب اصفهانی،  عقلی و سمعی :لحاظی دیگر

از راه  هکردن است،  واآید که علم به معنای هر نو  آگاهی پیدادست میاز تنو  کاربرد علم در قرآن چنین به

ل یای صادق. معنای اوؤاستدلال عقلی و  واه از طریق وحی باشد،  واه حس و تجربه ابزار کسب علم باشد یا ر

شود. معنای دوم علم به حوزه دانشی گفته می« Episteme»از علم همان مطلق معرفت است و در یونانی به آن 

اما در عصر جدید علم به  ؛گویند (knowledge)محدود شوده و به معنای آگاهی اسوت و در انگلیسی به آن 

دهنده نیز های تشکیللحاظ نظم سا تاری میان مؤلفهاسوت. به (science)معنای دانش وابسوته به تجربه حسوی 

و نظم  اصی است که میان دانشمندان یک علم در محور یک موضو ، « Discipline»علم به معنای دیسیپلین 

در این پژوهش علم به معنای  .(42: ص4236زاده، ی شووکل گرفته اسووت )حسووینمطالعات رو ِ و مسووئله، هدف

 مطلق معرفت است که از قرآن قابل استنباط و دریافت باشد.

 روش:ـ3

معرفت در کتاو التفسیر و  اللهآیتهای چالشی عصر جدید است. مرحوم شوناسوی از بح معنای رو  و رو 

 است. نباط از منب  و استناد به مرج ( دو دسته کردهلحاظ روشی )استالمفسرون تفاسیر را به

 شود. تفسویر مأثور که شامل تفسیر قرآن به قرآن، قرآن به سنت، قرآن به قول صحابی و قرآن به قول تابعی می4

 (.242و 14: ص1ق، ج4143)ر.ی: معرفت، 

)ر.ی:  شودمی د آنمانن عرفانی و)آیات الاحکام(، تفسیر ادبی، تفسیر  . تفسویر اجتهادی که شوامل تفسیر فقهی1

 (. 516و211همان: ص

الله معرفت، تمایز تفسویر اجتهادی در مقایسوه با تفسویر مأثور به این اسوت که در تفسیر اجتهادی از از منظر آیت

 بته ایشان هشدارشود؛ الشده از گذشتگان بسنده نمیلشود و فق  به آثار و ا بار نقعقل و نظر بیشوتر استفاده می

، احتیاط دلیل باید افزون بر احاطه علمیهمینرأی اسووت و بهدهد تفسوویر به عقل و نظر در لبه پرتگاه تفسوویر بهمی

(. از این نوشووته 213: صهمان) نظری نیز رعایت شووود، همینین از  داوند نیز کمک گرفته و بر او توکل شووود

و مؤید این مطلب ترجمه همین کتاو به  الله معرفت از رو  همان منب  اسووتشووود که مراد آیتمشووخم می

(. بنابراین 45)همان: ص اندکار گرفتهمأثور و رو  تفسیر اجتهادی را به فارسی است که اصطلاح رو  تفسیر به

 در دیدگاه مرحوم علامه معرفت مراد از رو  تفسیر همان منب  تفسیر است. 

ل مقایسه ها در عصر جدید قاباده کرد؛ زیرا گستره نیازدر مرجعیت علمی قرآن باید از رو  تفسیر اجتهادی استف

البته انتخاو  ؛یا ممکن نیست یا بسیار مشکل است ،از طریق مأثور ، فق با گذشوته نیست و امکان ارجا  به قرآن

رو  تفسیر اجتهادی در مرجعیت علمی قرآن مبتنی بر تحلیل متن و تفسیر آن است؛ اما تنها گزینه انحصاری در 
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تجربی همیون  وووو های علمیها اسووت و گزارهنیسووت؛ زیرا گسووتره مرجعیت علمی قرآن در همه آگاهیرو  

که امکان آزمون تجربی و درنتیجه قابلیت اثبات و ابطال  ندهوای عبادی( نیسوووتویژه گزاره)بوه هوای فقهیگزاره

نباط از متن است. بار سندی متن و شیوه استوابسته به اعت های فقهیگزاره، بلکه اثبات و ابطال شته باشندتجربی ندا

های مربوط به توحید، نبوت، امامت و معاد قابلیت اثبات در حوزه کلام و حکمت اسوولامی نیز بسوویاری از گزاره

پردازی علمی در حوزه علوم تجربی، رو  ند؛ اما در نظریهاو فق  وابسوووته به متن حاکی از وحی رندتجربی ندا

ها باید به انسان در زندگی شانبودنها به دلیل کاربردیاین نظریه .تفسیری و هرمنوتیکی نیست هاصدق این نظریه

صدق نسبی نظریه و صحت انتساو آن به متن قرآن  ،د. اگر دارای کارایی باشدنرو  تجربی آنها سونجیده شوو

نبودن یحارایی تجربی نشانه صحشود و اگر کارایی آنها بر اسا  رو  تجربی اثبات نشود، همین عدم کید میأیت

 تحلیل متن و تفسیر است.

درنتیجه مرجعیت علمی قرآن وابسته به چند رو  است. در حوزه تفسیر متن قرآن از رو  تفسیر اجتهادی بهره 

 ی دنیویهای استنباطی از متن قرآن برای زندگها و گزارهگیرد و وابسته به تحلیل و تفسیر متن است؛ اما نظریهمی

ام که د و هرکدشووونکه وابسووته به تجربه و شوونا ت حسووی اسووت، باید به رو  تجربی و آزمون و  طا ارزیابی 

، قابل انتساو دنو هرکدام که کارایی نداشت ه شودرا به قرآن پذیرفت ها، تأیید و صوحت انتساو آنندکارایی داشوت

 .یستندبه قرآن ن

 

 مبانی علوم قرآنی مرجعیت علمی قرآن 
ر ی بودن بها، مبناآفرین اسوووت. یکی از این نقشمسوووالل علوم قرآنی در مرجعیت علمی قرآن نقش تردیودبی

مسووالل علوم قرآنی برای مرجعیت علمی قرآن اسووت که بر ی از این مسووالل علوم قرآنی را در اینجا بررسووی 

 کنیم.می

 ظاهر و باطنـ1

بدین  ؛ی باشدشودناشود، باید برای مخاطبان آن متن فهمهر متنی که برای برقراری ارتباط با دیگران تولید شوده ب

منظور باید از زبان مشوتری بین آنان استفاده کند و فهم ظاهری از متن را معتبر بداند. اگر زبان رمزی باشد، باید 

در غیر این صورت متن رمزی بدون رمزگشایی قابل استفاده نیست. قرآن ؛ کلید رمز از مبدأ به مقصود داده شوود

)یس: « إِنْ هُوَ إلِ َا ذکِْرٌ وَ قُرْآنٌ مبُِین»که کتاو مبین و به زبان عربی رسا و روشن است:  است دهکرصراحت بیان به

ست ا ترین دلیلش ایندرنتیجه اعتبار ظاهر قرآن قابل تردید نیست و مهم ؛(435)شعراء: « بِلِسوان  عَرَبِی مبُِین» ،(63

اده است. اگر زبان قرآن زبان مفاهمه مشتری نبود یا ظاهر آن اعتبار نداشت، که قرآن مشرکان را مخاطب قرار د

قراردادن آنان لغو بود و پروردگار حکیم درنتیجه مخاطب ؛ی مشوورکان وجود نداشووتبراهیچ امکانی برای فهم 

 دهد.کار لغو انجام نمی
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 4ه است. مرحوم امام  مینیتفصویل بررسوی شودبح  مهم حجیت ظواهر آیات و روایات در علم اصوول فقه به

لم فهمد که مراد متکترین توجهی به محاورات عرفی داشته باشد، میهرکسوی کوچک»گوید: درباره ظواهر می

: 1ق، ج4112) مینی، « چر دآیود و چرخ مکالمه و تخاطب بر همین ظواهر میاز ظواهر کلوام بوه دسوووت می

 (. 141ص

. سووتا ای درباره حجیت ظواهر قرآن اراله دادههتمهید بح  گسووتردمرحوم معرفت در دانشوونامه علوم قرآنی ال

رآن توصیه تفکر در ق و ایشوان برای اثبات حجیت ظواهر قرآن به آیاتی اسوتدلال کرده که در آنها به تدبر، تعقل

گام نشوده اسوت. اگر ظاهر قرآن حجیت نباشد، توصیه به این امور معنایی ندارد. در روایات نیز آمده است که ه

: 3، ج4236)ر.ی: معرفت،  ..از قرآن راهنموایی بخواهیود، احوادیو  را بوه قرآن عرضوووه کنید و. ،سووورگردانی

 (. 16و11ص

توان از تردید مرجعیت علمی قرآن وابسوته به پذیر  حجیت ظواهر قرآن است. بدون پذیر  این نظریه نمیبی

نون و ها، علوم، فر از ظواهر نیاز دارد؛ زیرا آگاهیالبته مرجعیت علمی قرآن به چیزی فرات کرد؛قرآن اسوووتفواده 

قرار داده شووده در متن قرآن اسووتفاده کرد و  که باید از همه امکانات ممکنِ اندای گسووترده شوودههانداز ها بهنیاز

 یکی از آنها بطن قرآن است.

اند که این عقیده گرایشی بردر تاریخ تفسویر قرآن گروهی به تفسویر باطنی گرایش پیدا کردند. طرفداران چنین 

شوووود مراد  دار رو آنیه از ظاهر قرآن فهمیده مدقرآن ظاهر و باطن دارد و تنها باطن آن مراد اسوووت؛ ازاین»

متعال نبوده و حجیت ندارد و قابل اعتماد و اسووتدلال نیسووت و باید تلا  کرد تا باطن قرآن معلوم شووود و تفسوویر 

 (. 5: ص1، ج4234)بابایی، « صحیح تنها تبیین باطن قرآن است

ه باطن ای دربارهالله معرفت افزون بر حجیت ظواهر قرآن به باطن قرآن نیز توجه دارد؛ اما نظریه ویژمرحوم آیت

که متفاوت از مکتب باطنی تفسویر اسوت. ایشوان با الغای  صوصیت از آیه، معنای آن را  سوتا قرآن اراله کرده

ها و داند. ویژگی این معنای عام قابلیت انطباق آیه قرآن بر زمانام را بطن آیه میو این معنای ع ددهتوسوووعه می

 ندکمیرفی آن مع اقضیه با کبر اهای متفاوت است. ایشان رابطه معنای ظاهری با معنای باطنی را رابطه صغرمکان

قوم ثم  مات اولئک القوم  فد نزلتالآیة إذا  و لو ان »(. مستند ایشان این روایت است: 16: ص2، ج4236)معرفت، 

ء و لکن  القرآن یجری او له علد آ ره ما دامت الس ماوات و الارض و لکل  قوم ماتت الآیة لما بقد من القرآن شی

ار تنها برای قومی فرود آید، اگر مردم آن زمان بمیرند، آن آیه نیز آیة یتلونها هم منها من  یر او شور ؛ و اگر آیه

اموا قرآن از آغاز تا پایانش هماره در جریان و زنده  ؛رود، دیگر از قرآن هیچ چیزی بواقی نخواهود موانوداز بین ب

 (. 13: ص4ق، ج4146)بحرانی، « ها و زمین پابرجاستاست تا آسمان

د؛ اما های متنو  علمی داراینکه ظاهر قرآن ظرفیت بسووویاری برای مرج  قرارگرفتن در اسوووتنباطسوووخن نتیجوه 

الله معرفت ظرفیت معنایی آیات را گسوووتر  داده و ظرفیت آن از ظاهر به باطن با نظریه مرحوم آیت گسوووتر 

 قابلیت ارجا  به قرآن را دوچندان  واهد کرد.
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 تأویلـ2

ق، 4121 ، فارابنبه معنای بازگشت به چیزی است و تأویل کلام به معنای عاقبت آن )« اول»واژه تأویل از ریشه 

 .(33ق: ص4141راغب اصفهانی، ه معنای بازگشت به اصل است )( و ب462: ص4ج

 شوودت با آنهای بسوویار مهم در حوزه کلام اسوولامی اسووت که در عصوور جدید سوولفیان بهموضووو  تأویل از بح 

وی در این کتاو  .دربارۀ تأویل نگاشووته اسووت ویلأتیمیه کتابی با عنوان الاکلیل فی المتشووابه و التابن .اندمخالی

و معتقد اسوووت سووولی از واژه تأویل این معنا را  کندمی ارجی را مطرح  ءیوه توأویول به معنای نفس شوووینظر

ه عقیده وی، تأویل رفته است. بکار میالبته تأویل به معنای تفسویر نیز رایج بوده و مترادف تفسویر به ؛فهمیدندمی

به  معنای جدیدی اسوووت که ،قرینه صوووارفهبوه معنوای برگردانودن لفز از معنوای حقیقی به معنای دیگر به دلیل 

 (. 13–11تا: صتیمیه، بیابن) و در میان سلی این معنا وجود نداشته است انددهکرن ایجاد امتأ ر

هُوَ ال َذِی أَنْزَلَ عَلَیکَ الْکتِاوَ مِنْهُ آیاتٌ »عمران آیه محوری درباره تأویل آیات متشوووابه اسوووت: سووووره آل 1آیه

تْنَةِ وَ ابتِْغاءَ تَأْوِیلِهِ فِأُم ُ الْکتِاوِ وَ أُ َرُ مُتشَابهاتٌ فَأَم َا ال َذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیغٌ فیَت بَِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابتِْغاءَ الْمحُْکمَاتٌ هُن َ 

  «ل ٌ مِنْ عِنْدِ رَب نِا وَ ما یذ َک َرُ إلِ َا أوُلُوا الْأَلبْاووَ ما یعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِل َا الل َهُ وَ الر َاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یقُولُونَ آمنَ َا بِهِ کُ

 کند. الله معرفت چهار معنا برای تأویل ذکر میمرحوم آیت

کننده متشوابه این است که لفز یا عمل متشابه را به وجه معقولی ارجا  دهد که با وظیفه تأویل :. توجیه متشوابه4

شد و انسان را به اشتباه و فتنه نیندازد و در آیه محکم و متشابه اشاره شده که معنای لفز و جهت عمل متناسوب با

نْهُ ابْتِغاءَ فَأَم َا ال َذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیغٌ فَیت َبِعُونَ ما تَشابَهَ مِ »کنند: گران از متشوابه برای اهداف  ود سووءاستفاده میفتنه

 ؛انگیز نباشدلفظی به این معناست که کلام متشابه توجیه شود به معنایی که فتنه متشابهِ تأویلِ (.1عمران: )آل «الْفتِْنَةِ

أُنبَ ِئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِ ْ عَلَیهِ صبَْرا»همین کار را کرد:  1برای موسوی 1برای نمونه حضورت  ضور هی: ک« )سوَ

 (. 15: ص2، ج4236معرفت، ( )13

های متشووابه زدودپ پاسووخ این توان در قرآن، تشووابه را از آیهگونه میپرسووش مهم در باو تأویل آن اسووت که چ

فسوویر رو طرفداران رو  تگزیند؛ ازاینکه مفسوور آن را برمی داردی اپرسووش بسووتگی به انتخاو رو  تفسوویری

خ، یقرآن به قرآن بر این اعتقادند که باید با آیات محکم آیات متشوووابه را تفسووویر کرد. احادی ، عقل، لغت، تار

 بردن تشابه آیات متشابه نقش ایفا کنند. توانند در ازبینعرف و اسباو نزول نیز می

مَا مِنَ القُْرْآنِ آیةٌ إِل َا وَ لَها ظَهْرٌ وَ »شووده اسووت نقل  1که از امام باقر اسووت بر اسووا  روایتی : این معنا. بطن قرآن1

الله معرفت این معنا از مرحوم آیت (.436: ص11ق، ج4123)حرعاملی، « وِیلُهتَوأْ وَ بطَْنُوهُ بَطْنٌ قَوالَ ظَهْرُهُ تنَْزِیلُوهُ

تأویل را به معنای بطنی ارجا  داده و مراد  از معنای بطنی آیه الغای  صوووصوویت از آیه و تعمیم محتوای آیه 

 های دیگر است.ها و مکانزمان

ت گویند. قرآن کریم در داسوووتان حضووورأویل میکار وی تکند، بهکسوووی که  وابی را تعبیر می :یاؤ. تعبیر ر2

مِنَ  رَو ِ قَدْ آتَیتَنی» و (6)یوسووی: « وَ کَذلِکَ یجتَْبیکَ رَب ُکَ وَ یعَل ِمُکَ مِنْ تَأْویلِ الْأَحادی »فرماید: یوسووی می
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  وانده شدهو تأویل الاحادی  تعبیر  وا ،در این دو آیه .(424)یوسی: « مِنْ تَأْویلِ الْأَحادی  الْمُلْکِ وَ عَل َمتَْنی

 است.

 به عاقبت و سرانجام کار نیز تأویل گفته شده است. :. عاقبت امر و سرانجام کار1

از این معانی چهارگانه، معنای سوووم و چهارم نقش تأثیرگذار در مرجعیت علمی قرآن ندارند. نقش معنای بطنی 

نقش  و وجود داردترین معنایی که برای آیات متشابه در مرجعیت علمی قرآن در بح  پیشوین اراله شد؛ اما مهم

 ثیرگذاری در مرجعیت علمی قرآن دارد، معنای اول است. أت

زدایی آید که ایشان یکی از مناب  تشابهدست میالله معرفت در کتاو شبهات و ردود بههای آیتاز بر ی پاسوخ

ات مهم یکی از آی شود.رای نمونه به یک آیه اشاره می. باسوت های علم تجربی گرفتهاز آیات متشوابه را گزاره

ذاریات: )« ء   َلَقنْا زَوْجَینوَ مِنْ کُل ِ شَی»فرماید: قرآن درباره هستی مسئله زوجیت است. قرآن درباره زوجیت می

ه صنی ا ببودن آیه مفسران واژه زوج روابسوته است. به دلیل عام« زوج»و « شویء»تفسویر آیه به فهم معنای  .(54

تا، سمرقندی، بی) را دارد مانند آن اند. درنتیجه هر چیزی در عالم هسوتی یکی از دو صنی نر یا ماده ومعنا کرده

 (.211: ص2ج

به این  ؛داندو تقابل را به معنای اتمام و تکمیل می است گرفته« متقابلان»مرحوم علامه طباطبایی مراد از زوجین را 

(. در تفسوویر 231: ص43ق، ج4141)طباطبایی،  شووودین با بخش دیگر تمام و کامل میمعنا که هر بخش از زوج

شامل همه  که شده های مثبت و منفی گرفتهتر از نر و ماده و به معنای نیرونمونه آیه زوجیت دارای معنایی عمیق

ها و ر مثبت و منفی اتمگاه به نظریه فیزیک جدید درباره سا ت عالم از اتم و سا تاآن ؛شودموجودات عالم می

باید توجه »شووود که در پایان یادآور می این تفسوویر .شووده اسووتاشوواره « پروتون»و بار مثبت « الکترون»بار منفی 

 (.211: ص11، ج4211)مکارم شیرازی، « داشت که در عین حال هر دو تفسیر قابل جم  است

 به همین دلیل باید ؛«من کل حی»و نفرموده « ءل ِ شَیمِنْ کُ»گوید: در آیه آمده است الله معرفت میمرحوم آیت

 گونه باشد، مثل برق که مثبت و منفی دارد، اتم که از الکترون و پروتون تشکیل شده استهمه چیز در هستی این

 (.412: ص6، ج4236)معرفت، 

ودات ابتدایی ی موجشود که با پیشرفت علم تجربی ثابت شده است که بر ایشوان سپس این شبهه را یادآور می

ن کنند یا بر ی در تان بدوو تولید مثل می شوووونودمیهوا از راه تقسووویم تکثیر یوا بر ی کرم انودسووولولیتوک

در این صورت معنای آیه باید تغییر کند تا مخالی علم تجربی نشود. ایشان برای پاسخ  .دهندافشانی ثمر میهگرد

ر ند. ایشووان یک گام از تفسوویدامیرا دو صوونی « زوجین»و مراد از  گردندبه این شووبهه به فهم گذشووتگان بازمی

وگانگی را به و د گیردمیدر زوجین را مطلق تعدد و تکثر « تثنیه»و مراد از  گذاردمیمفسووران پیشووین پا را فراتر 

 (.242و 241ص ق:4112)معرفت،  کندچندگانگی تفسیر می

ر متشوووابهات، افزون به ریمرجعیت علمی قرآن دارد. در دا ویل نقش مهمی درأت بنوابر آنیه گذشوووت باید گفت

عرفت گونه که مرحوم مهمان ؛های علوم تجربی استناد کردتوان برای توجیه متشوابه به گزارهمحکمات قرآن می
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 گرفتنادیده  ار اثبات شده در فیزیک ارجا  داد و تفسیر مفسران پیشین را به دوگانه مثبت و منفیِ« زوجین»واژه 

 . تشناسی دوباره به نظریه مفسران پیشین برگشها در زیستسلولیو با کشی تک

 :نسخـ3

ی»نسوخ در لغت چنین معنا شوده اسوت:  خُ إزالةُ شوَ یالن َسوْ خِ الش َمْسِ الظ ِل َ، و الظ ِل ِ الشمسَ، و ء  بِشوَ ء  یتَعقَ َبُهُ، کنَسوْ

بَاوَ. فتََارَۀی یفْهَمُ منه الازال یبِ الشو َ بردن چیزر با ة، و تَارَۀی یفْهَمُ منه الاثباتُ، و تَارَۀی یفْهَم منه الأَمْرَانِ؛ نسخ ازبینالشو َ

ه  ورشوید سوایه را، سوایه  ورشووید را و پیرر جواند را از بین کچنان ؛آیدچیزر دیگر اسوت که پس از آن می

و گاهی هر دو فهمیده  (إثبات)، و گواهی معنای گذاشوووتن (إزالوه)برد. از این واژه گواهی معنوای برداشوووتن می

 (.324ق: ص4141)راغب اصفهانی،  «شودمی

ها نَأْتِ بخِیَر  مِنْها أَوْ مِثْلِها»فرماید: قرآن درباره نسوخ می خْ مِنْ آیة  أَوْ نُنْسوِ دانشومندان اسلامی  .(426)بقره: « ما نَنْسوَ

 لدون در تاریخش، نخسوووتین طبق نقل ابناند. به لحاظ تاریخی ای کردهههوای گسوووترددربواره این آیوه بحو 

( 112و452) ادریس شافعیشخصیتی که در اسلام کتابی درباره اصول فقه نوشته و در آن بح  نسخ را آورده، ابن

 (. 516: ص4ق، ج4123 لدون، است )ابن

ونه تعریی گاینالله معرفت از منظر فقهی  نسخ را های گوناگونی اراله شده است. مرحوم آیتبرای نسخ تعریی

ای که جم  آن دو هگونوسیله تشری  پسین، بهنمود و بهکرده است: برداشتن تشری  پیشین و که در ظاهر دالمی می

 ای که از اجما  یا نصووی صریح وجود داردهبا هم ممکن نباشود، یا به دلیل تنافی ذاتی میان آن دو یا به دلیل ویژ

نسووخ، آشووکارسووا تن زمان »گوید: لامه طباطبایی در تعریی نسووخ میمرحوم ع (.161: ص1، ج4236)معرفت، 

 «. انقضای حکم است

حوم علامه رو، مرینااز ؛صورت دقیق و عقلی تحلیل نشده استبرای بر ی به ، داوند به دستمسئله نسخ حکم 

م از سوی ا با نسخ حکهطباطبایی برای جلوگیری از ایجاد شوبهه یا پاسوخ به آن، تفاوت لغو قانون در میان انسوان

کنند، گاهی به دلیل علم محدودشان ها هنگامی که قانونی را وض  و اجرا میکه انسان است  داوند را بیان کرده

شوند رو با گذشت زمان متوجه میاز این ؛توانند به مصوالح یا مفاسد احتمالی آن در آینده آگاهی پیدا کنندنمی

 ودشان، آن را  اهبردن به اشتببا پی ؛ پسشده استبینینان بیشتر از مصالح پیشآ دستشده بهوض  مفاسد قانونِ

ر هایی منزه است و نسخ دکنند. نسوخ به این معنا ملازم با جهل و  طا است و  داوند متعال از چنین نقملغو می

وقت و زمانمند صورت مشریعت به این معنا نیست، بلکه به این معناست که  داوند مصلحتی در تشری  حکمی به

گذارد. پس از کند و آن را مسووکوت میبودن حکم اشوواره نمیاما هنگام ابلاغ آن به موقت اسووت؛ ملاحظه کرده

 ،دارد. به نظر علامه طباطبایی یکی از دلایل نسخو برمی کندمی  داوند حکم را نسوخ ؛شودهگذشوت زمان تعیین

  (.113: ص4ق، ج4141)طباطبایی،  بودن نزول قرآن و ابلاغ احکام استتدریجی
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 اقسام نسخ در قرآن -

ونه الله معرفت گگونه نسخ در قرآن قابل تصور است؛ اما آیتمشوهور میان دانشومندان اسولامی این است که سه

 کند.میکه در مرجعیت قرآن نقش مهمی ایفا  است دیگری به آن افزوده

 نسخ تلاوت و حکم -

ف با گونه از نسخ متراداین .از مدتی حکم و تلاوت آن برداشوته شوده استای که بیانگر حکمی اسوت، پس آیه

اعتباری قرآن اند؛ زیرا باع  بیتحریی قرآن به نقیصه است و اکثریت قاط  علمای اسلام با چنین نسخی مخالی

 شود. می

 نسخ تلاوت فقط -

برای  ؛از قرآن برداشووته شووده اسووتای که بیانگر حکمی اسووت و پس از مدتی حکم آیه باقی مانده، اما آیه آیه

الز َانِیةُ وَ الز َانِی فَاجْلِدُوا کُل َ واحِد  منِْهُما »تازیانه آمده اسووت:  صوود ضووربهحکم  ،نمونه در قرآن برای تنبیه زناکار

ه ه کای درباره رجم شیخ و شیخه در قرآن بود(.  لیفه دوم عقیده داشت و اظهار کرد که آیه1)نور: « ماِلَةَ جَلْدَۀ

: ق4142 ،)معرفت یک از صوحابه سخن وی را نپذیرفتندالبته هیچ ؛تلاوت آن نسوخ شوده و حکم آن باقی اسوت

 ناپذیری قرآن سازگار نیست.گونه نسخ نیز با تحریی(. این113: ص1، ج4236؛ همو، 421و  11مص

 نسخ حکم فقط -

ه و حکم آی شوووودمیای دیگر نازل مدتی آیهو پس از  کنندمید که حکمی را ابلاغ نآیواتی در قرآن وجود دار

ازل ای که نبرای نمونه درباره عده وفات اولین آیه ؛گونه نسووخ در قرآن وجود دارد. اینکندمیپیشووین را نسووخ 

ای اجِهِمْ مَتاعوَ ال َذِینَ یتَوَف َوْنَ مِنْکُمْ وَ یذَرُونَ أَزْواجای وصَِیةی لِأَزْو»شود، ابلاغ یک سوال عده برای زن شوهرمرده بود: 

 کاهش(. پس از مدتی این حکم نسووخ شوود و عده زن شوووهرمرده به چهار ماه و ده روز 112)بقره: « إِلَد الحَْوْل

  .(121: همان« )وَ ال َذِینَ یتَوَف َوْنَ مِنْکُمْ وَ یذَرُونَ أَزْواجای یتَرَب َصْنَ بِأَنفُْسِهِن َ أَرْبَعَةَ أَشْهُر  وَ عَشْرا»یافت: 

ه این ی هستند کأرگی هماست هم ها و مفسوران دانسته و معتقدقالله معرفت چنین نسوخی را معروف میان فآیت

اما ایشان در التفسیر الاثری الجام   ؛(132: ص1، ج4236)معرفت،  نو  نسوخ ممکن اسوت و در قرآن وجود دارد

 دارد که در قرآن ثبت شود. آیه ناسخای همنسوخ چه فاید که آیه است شودت با چنین نسخی مخالی و معتقدبه

م تواند وجود داشته باشد. ایشان به گفته استاد  مرحوبا منسوخ تضاد یا تناقض دارد و در قرآن چنین چیزی نمی

دن معنای نفهمینشوودن تلاوت را دقیقو علت گرایش به نظریه نسووخ حکم و نسووخ کندمیالله  ولی اسووتناد آیت

. اسوتنباط ایشوان چنین اسوت که عده وفات برای زن شوهرمرده چهار ماه و ده روز تاسو گونه آیات دانسوتهاین

، همو) دای مدارا شوهزداست. این حکم وجوبی است؛ اما تا یکسال مستحب است و باید که با چنین زن مصیبت

 (.525 و 521: ص2، ج4232
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یرفته نشود، در این صورت همه آیات در مرجعیت علمی قرآن اگر همانند مرحوم معرفت نسوخ به معنای سوم پذ

هم های مهمی برای فد، چالشوقرآن ظرفیت اسووتفاده برای ارجا  دارند؛ اما اگر نسووخ به معنای سوووم پذیرفته شوو

برای نمونه آیات جهاد و قتال با  ؛دکرنگری آیات ناسوووخ را تعیین ناسوووخ و منسووووخ وجود دارد و باید با ژرف

)توبه: « فَاقْتُلُوا المُْشْرکِِینَ حیَ ُ وَجَدتُْمُوهُم». بر ی مفسران آیه ندادر این جهت مشورکان و کافران از آیات مهم

 .(142ق: ص4143)ابوعبید،  اند( گرفته1)محمد: « فَشُد ُوا الْوَثاقَ فَاِم َا منَ یا بَعْدُ وَ إِم َا فِداء»( را ناسخ آیه 5

های مهم فقهی اسوووت. مرحوم علامه جهادی از بح  هایاسووویرگرفتن یا کشوووتن مشووورکان و کافران در جنگ

سوووره توبه را ناسووخ آیات دیگر و  5 و آیه مطرح کرده اسووتای درباره جهاد در قرآن هطباطبایی بح  گسووترد

ها حقوق اسوورا را رعایت داند؛ زیرا اسوولام دین شوومشوویر نیسووت و در جنگهای دیگر دعوت به اسوولام نمیرو 

یست از پس نیازی ن ؛کندکند قرآن مردم را به فطرت  ودشان با عقل و منطق دعوت میمی کند. ایشان تأکیدمی

ی  واند و ایمان باور قلبشوومشوویر و جنگ برای دعوت اسووتفاده کند. افزون بر این، قرآن مردم را به ایمان فرامی

 (. 12و63: ص1ق، ج4141)طباطبایی،  توان ایمان را در قلب مردم قرار داداست و با اجبار و اکراه نمی

 نسخ مشروط -

. بنابر گونه سوووم از نسووخ، از زمان ابلاغ آیه جدید کرده اسووتنظریه جدیدی اراله  ،الله معرفت درباره نسووخآیت

فت الله معرد و قابل تمسک و عمل نیست. آیتوشمیها منسوخ ها و نسلحکم منسوخ برای همیشه در همه عصر

 پذیرد.ها نمیها و مکانگیرد و اطلاق آن را برای همه زمانخ را مشروط میگونه سوم از نسبر ی موارد از 

 از نسخ مشروط یهاینمونه

 رف: ز« )وَ قِیلِهِ یا رَو ِ إِن َ هؤلُاءِ قَوْمٌ لا یؤمِْنُونَ * فَاصْفحَْ عَنْهُمْ وَ قُلْ سَلامٌ فَسَوْفَ یعْلَمُون». آیات صوفح مانند: 1

دهد به آزار و اذیت مشرکان و کافران واکنش نشان دستور می 3داوند به پیامبر اکرم( در آیات صفح  33وووو33

ویژه آنان که در مکه نیز به مسلمانان به 3پوشوی کند. پیامبرندهد و با مهربانی و کرامت از  طا و گناه آنان چشوم

 دار و شکیبا باشند.ساکن بودند، دستور داد در برابر اذیت مشرکان  ویشتن

نزول آیات صوفح این بود که مسلمانان در دوره مکی بسیار ضعیی بودند و واکنش تند آنان به ضرر اسلام  دلیل

رو  داوند چنین دسووتوری داد؛ اما پس از هجرت به مدینه و تشووکیل حکومت،  داوند به از این ؛شوودتمام می

رِهِمْ نَصووْ  ینَ یقاتَلُونَ بِأَن َهُمْ ظُلِمُوا وَ إِن َ الل َهَ عَلدأذُِنَ لِل َذِ»د: کراجازه دفا  در برابر آزار مشوورکان را صووادر  3پیامبر

 (.23)حج: « لَقَدِیر

رای  بلکه مشروط به ش ،صورت مطلق در اسلام رخ نداده استبه« صوفح»که نسوخ  اسوت الله معرفت معتقدآیت

رو شوووند و در موضوو  همکی روبزمانی و مکانی بوده اسووت. اگر در زمانی یا مکانی مسوولمانان دوباره با شوورای  

در دوره مکی عمل کنند و آزار و اذیت کافران و مشرکان را  3ضعی قرار گیرند، باید به همان رو  پیامبر اکرم

 (.135: ص1، ج4236)معرفت،  تحمل کنند و واکنش تند از  ودشان نشان ندهند
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دگی انسووان در جوام  گوناگون های اجتماعی اسووت؛ زیرا زنعلت گرایش ایشووان به نسووخ مشووروط، ضوورورت

ها و ها با گرایشها و دولتکند. حکومتهمواره یکسووان نبوده و نخواهد بود. شوورای  محیطی همیشووه تغییر می

 دارند. و مردم را به اطاعت از  ود وامی گیرندمیدست های مختلی قدرت را بهرفتار

ا زمانی که حکومت نبوی نیاز مالی داشووت و  مس غنایم و انفاق در راه  دا واجب بود ت :انفاق در راه  دا. »1

 های مالی حکومت نبوی برطرف شد، حکمزکات تشوری  نشده بود. پس از آنکه این دو حکم تشری  شد و نیاز

شووود یا مین نأهای مالی دولت اسوولامی با  مس و زکات توجوو انفاق برداشووته شوود. اگر زمانه تغییر کند و نیاز

د، در شو ویژه گندمهای راهبردی بهم، در عصور جدید دولت موظی به حمایت از تولید کالابرعکس عصور قدی

 )همان(. تواند واجب گردداین صورت با دستور دولت اسلامی تکلیی به انفاق دوباره می

ر مرجعیت علمی قرآن نسوخ مشروط نقش تأثیرگذاری دارد؛ زیرا اگر کسی گونه سوم نسخ )نسخ حکم بدون د

لاوت( را بپذیرد، آن آیه هیچ جایگاهی علمی در مرجعیت نخواهد داشوووت و فق  گزارشوووی تاریخی از نسوووخ ت

کند؛ اما اگر گونه سوووم نسووخ را نپذیرد و مشووروط بپذیرد، در این صووورت همه وجود چنین حکمی را بیان می

د؛ البته چالش اصوولی آیات قرآن ظرفیت این را  واهند داشووت که در مرجعیت علمی قرآن از آنها اسووتفاده شووو

 شنا ت ناسخ از منسوخ و مهمتر از این، شناسایی شرای  در نسخ مشروط است.

 تفسیر با سنتـ4

و  کردمی تبیین 3پیامبر اکرم راوجود آمد و آیات مبهم یا مجمل برای مسوولمانان زمان با نزول قرآن بهتفسوویر هم

 دهد اصل درهمین ریشوه تاریخی است که نشان میشود. یا صوحابه به دیگران منتقل می 1سوپس از طریق عترت

، 3تفسویر نقل مأثور از مصودر رسوالت است و تفسیر به هر شکل و نوعش نیازمند مراجعه به اقوال مأثور از پیامبر

 (. 6و 5: ص4، ج4232)معرفت،  ، سلی صالح و دیگر بزرگان دارد:المه

ای پر رونق بود که هانداز های نوشتن تفسیر قرآن بهروزگرایش به تفسیر قرآن به وسیله اثر و حدی  در نخستین 

نوشووتند و هرگز از  ودشووان سووخنی اضووافه بسوویاری از مفسووران فق  روایات مناسووب با آیه را در زیر آیه می

نظریه و »د اناند و نوشوووتهنامگذاری کرده« مکتب تفسووویری روایی محض»گونه تفسووویر را کردند. بر ی ایننمی

سیرر را داند و هیچ تفگونه اجتهادر را در فهم و تفسیر معنار آیات قرآن روانمدتفسیر که هیچروشد است در 

ه برار گوید در تفسوویرر کداند و بر این اسووا  مدبرار آیات جز تفسوویرر که در روایات بیان شووده، معتبر نمد

 (.163: ص4ج ،4234)بابایی، « شود، باید به ذکر روایات تفسیرر اکتفا شودقرآن نوشته مد

های بوا وجود این پیشوووینه و طرفداران قدرتمندی که تفسووویر روایی داشوووته و دارد، بر ی مفسوووران بزر  نقد

ترین نقد را مرحوم علامه طباطبایی در مقدمه کتاو المیزان بیان اند. مهمگوناگونی به تفسووویر به مأثور وارد کرده

ود اما از عهده تبیین   ،گر هر چیزی باشدکه قرآن تبیین حاشوا»گوید: . وی درباره این موضوو  میاسوت کرده

گر، دلیل آشکار، جداکننده بین حق و های انسان هدایتبرنیاید... و چگونه ممکن اسوت قرآن در همه نیازمندی

« دارندر حالی که شدیدترین نیاز را به آن د ؛تنهایی برای مردم کافی نباشداما  ود  به ،باطل و نور آشکار باشد
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: بنابر آورده است(. ایشان رو  امامان معصوم را نیز همین رو  دانسته و چنین 44: ص4ق، ج4141)طباطبایی، 

رآن( همین رو  )تفسیر قرآن به ق رو  ایشان در آموز  و تفسیر دقیقای ،آنیه از احادی  تفسویری به ما رسیده

 (.41)همان: صت بوده اس

از ذاتی دارد سبخش و معرفتگردد که هویتی مرجعیتبه هویت قرآن برمیاستدلالی که علامه طباطبایی آورده، 

 سازی ذاتی قرآن است.بردن مرجعیت قرآن و معرفتکردن قرآن به سنت درحقیقت ازبینو وابسته

ترین مشووکل آنان سووندنداشووتن روایات تفسوویری اسووت. انبوه اند؛ اما مهمبر ی نیاز قرآن به احادی  را پذیرفته

های تورات و تفسویری که با یکدیگر ناسوازگارند و بیش از آنکه به معارف قرآنی شبیه باشند، به آموزهاحادی  

هاده شده و بر این روایات ن« اسرالیلیات»ای زیاد است که اصطلاح هانداز ند. شباهت بهااسورالیل شبیهفرهنگ بنی

 های فراوانی درباره اسرالیلیات نوشته شده است.کتاو

: 1ق، ج4143)معرفت،  داندها یا جعل حدی  میالله معرفت چالش تفسیر به مأثور را در ضعی سندآیت مرحوم

ت، س روی شوماآنیه پیش: »گفته اسوتایشوان تفسویر اثری نوشوته و در مقدمه آن  ،(. با همه این اوصواف24ص

از وایات( به تفسیر قرآن بتلاشی است ووو در حد توان ووو برای شنا ت روایات صحیح از ضعیی، فق  در آنیه )ر

 (. 6ص: 4، ج4232، همو« )گردد. کوششی در پرتو محکمات قرآن و سنت قویممی

های های بنیادی در میان عالمان مسولمان از گذشتهمرجعیت قرآن و مرجعیت سونت و رابطه میان این دو از بح 

این رابطه در مقدمه تفسووویر اثری، نکات مهمی الله معرفت درباره دور بوده و تاکنون نیز ادامه دارد. مرحوم آیت

اند و آن را مبنای صووحت سووندی و محتوایی سوونت دهد ایشووان نیز مرجعیت قرآن را پذیرفتهدارند که نشووان می

 اند. تبیین نظر ایشان به شرح زیر است.گرفته

مشان از سالت بودند، فهکردند و نزدیک به دوره راین نظریه که صحابه و کسانی که در مکه و مدینه زندگی می

آمو تند. یگرفتند و متر بوده، تردیدناپذیر اسوت؛ زیرا آنان از مصودر وحی تفسیر آیات را میقرآن بهتر و دقیق

ه بر ی مسلمانان مدینه منافق بودند؛ گرچ استزیرا در قرآن آمده  ؛البته مشخم است که هر صحابی مراد نیست

یید أصورت رسمی گفته و کرده او را تبه 3بی کسی است که پیامبر اکرمبودند. پس مراد از صحا 3رسوول همراه

 و ابلاغ کرده باشد. 

و  اندچالش اصولی در احادی  تفسویری این است که این احادی  بدون سند یا باسند غیرمعتبر به دست ما رسیده

ر این است ترین نکته دد. جالبلحاظ محتوایی نیز نه تنها انسوجام محتوایی ندارند که گاه تضاد و تعارض دارنبه

بینی کرده بودند که روایات سا تگی فراوانی پیشاپیش این چالش را پیش :و اهل بیت 3که شوخم رسول اکرم

بودن روایات معرفی کردند. این معیار بدین منظور اینان قرآن را مرج  صوحت یا سا تگی ؛به وجود  واهد آمد

مَا جَاءَکُمْ عَن ِی یوَافِقُ کتَِاوَ الل َهِ فَأَنَا » :فرمود 3اسوت. از جمله رسول  دادسوت ما رسویده  در روایات متواتری به

 دا  شووود(، اگر با کتاورسوود )گفته می؛ آنیه از من برای شووما میأَقُلْهُ قُلْتُهُ وَ مَا جَاءَکُمْ یخَالِیُ کتَِاوَ الل َهِ فَلَمْ

نیز فرمود:  1(. امام باقر63: ص4ق، ج4121)کلینی، « اممن نگفته ام و اگر ناسوووازگار بود،سوووازگار بود، من گفته
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هرگاه درباره چیزر با شما سخن گفتم، دلیل و شاهد قرآند آن را ؛ ء فاسوألونی من کتاو الل هإذا حد ثتکم بشوی»

 (. 62)همان: ص« از من بخواهید

حت و ص است محتوایی کرده الله معرفت صوحت سوندی را در روایات تفسویری وابسوته به صوحتمرحوم آیت

ری ؛ زیرا بسوویاری از روایات تفسوویاسووت محتوایی را در عرضووه به قرآن و گرفتن تأیید محتوای از قرآن دانسووته

 .هستندرو هبودن شرح حال راویان روبمرسل است و احادی  مسند نیز با مشکل مجهول

 خ دهد:سنجی محتوایی میان روایت و قرآن سه حالت ممکن است ردر نسبت

رَب َصْنَ وَ الْمُطَل قَاتُ یتَ»گوید: صورت عام مینسوبت آیه با روایت به شوکل عام و  اص مطلق باشد. یک آیه به. 4

هِن َ ثَلاثَةَ قُرُوء... وَ بُعُولَتُهُن َ أَحَق ُ بِرَد ِهِن َ فِی ذلِک  دارد بخش اول آیه دلالت (. 113)بقره: « إِنْ أَرادُوا إِصْلاحایبِأَنْفُسوِ

را شووود؛ زیدارد. بخش دوم آیه فق  طلاق رجعی را شووامل میای )رجعی یا بالن( باید سووه طهر نگهکه هر مطلقه

 (. 434و413: ص21، جم4334)ر.ی: نجفی،  روایت درباره آن وارد شده است

)توبه: « ینَ مِنْ سَبیِل ما عَلَد الْمحُسِْنِ»گوید: نسبت آیه با روایت به شکل عام و  اص من وجه باشد. یک آیه می .1

برای نمونه اگر پزشکی به  ؛(126: ص42ق، ج4121)کلینی، « لَا ضَرَرَ وَ لَا ضِرَار» :در حدی  نیز آمده اسوت .(34

اگر عمدی در کار نباشد، ضامن نیست؛ زیرا  ،اما باع  نقم عضو یا فوت بیمار گردد ،درمان بیماری اقدام کند

 اما حدی  او را ضامن معرفی کرده ؛کرده که قصود درمان بیمار را داشته است آیه پزشوک را نیکوکاری معرفی

 ضرر رسانده است. دیگری؛ زیرا به است

ی افتد؛ زیرا جاعلان حدی  این اندازه هوشیارنسوبت آیه با روایت به شوکل تباین باشود. این حالت اتفاق نمی  2

لمانان آن و مس شودمیراحتی شناسایی های قرآن بهموزهدارند که حدی  متباین نسوازند؛ زیرا حدی  متباین با آ

 پذیرند.را نمی

آید، نبود مخالفت میان احادی  با آیات در حالت اول و دوم است و حالت دست میسنجی بهآنیه از این نسبت

 افتد. سوم نیز اتفاق نمی

 و آن عبارت است از است کرده الله معرفت حالت چهارمی تصوورآیت ،سونجی میان احادی  با قرآندر نسوبت

بخش اینکه حدی  با قرآن تباین ظاهری ندارد؛ ولی با روح شریعت و اهداف دین تباین دارد و با اهداف سعادت

. شوونا ت این نو  تباین از مواردی اسووت که باید راسووخان در علم مخالی اسووتامت مسولمان در دنیا و آ رت 

: 4، ج4232)معرفت،  گونه احادی  نیز عرضه بر محکمات دین استایندرباره آن نظر بدهند و راهکار شنا ت 

 (.111 و 111ص

دارد که فرمودند: هرگاه حدیثی از ما به شما رسید و  1درنتیجه مرجعیت قرآن برای سونت ریشوه در دسوتور المه

ید و آن را به ما کن معتبر بدانید وگرنه توقیو یوک یا دو گواه از کتاو  دا برای آن پیدا کردید، آن را بگیرید 

الله آیتدر همین راسووتا  .(111: ص1ق، ج4121ارجا  دهید تا ما برای شووما آن را روشوون و تبیین کنیم )کلینی، 

تواند معیار کامل و تام پذیر  روایت قرار گیرد. ایشان از اعتبار سوندی و وثاقت راوی نمی اسوت معتقد معرفت
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 گرفته جهو درنهایت چنین نتی است پذیر  روایت مطالبی بیان کرده هایطوسوی درباره معیار شویخالطالفه شویخ

افی شرط لازم است، نه ک ،اعتبار سند و وثاقت راوی برای پذیر  روایت شا م شیعیِ ،که از منظر شیخ اسوت

 ریتنهایی اعتباکند: سوووند بهالله معرفت درنهایت نظر  ود را چنین بیان می( آیت121: ص4، ج4232)معرفوت، 

 (.111ندارد، اگر از پشتیبانی محتوایی فا ر بر وردار نباشد )همان: ص

سنجی با ظرفیت مرجعیت قرآن را در نسبت د،الله معرفت که به روایات اهل سنت نیز توجه دارالبته دیدگاه آیت

وح شریعت ر نداشتن احادی  باالله معرفت درباره مخالفتمرحوم آیت ةکند. همینین این نظریروایات بیشتر می

ها وریها و تئکار رود. اگر دادههای علمی نیز باید بهها و نظریهسنجی میان قرآن با آموزهدر نسبت ،و گوهر دین

 های علوم با روح شریعت و گوهر دین ناسازگار باشند، از منظر قرآن مردودند.و نظریه

 اعجاز علمی قرآن و تحدی به آنـ5

در عصوور جدید مسووئله اعجاز علمی قرآن اسووت. مرحوم علامه طباطبایی درباره اعجاز  های نوپدیدیکی از بح 

الله معرفت نیز به اعجاز علمی قرآن توجه ویژه مرحوم آیت .اسوووت را آورده« تحدیه بالعلم»علمی قرآن عبارت 

ت که جامعی است ر. ایشان بر این باواست دارد و بخشی از مباح  اعجاز قرآن را به اعجاز علمی ا تصاص داده

 قرآن به معنای این است که همه چیز از جمله علوم در قرآن هست؛ افزون بر این دارای اعجاز علمی است. 

لا رَطْب  وَ » و (33)نحل: « ء وَ نَز لَْنا عَلَیکَ الْکتِاوَ تِبیْانای لِکُل ِ شَی»شود: ده میفهمیآیات ذیل این جامعیت قرآن از 

ه عبارت دیگر، هرآنیه انسان به وجود دارد؛ بدرنتیجه همه چیز در قرآن  ؛(53)انعام: « ی کتِاو  مبُِین لا یابِس  إلِ َا فِ

 آن نیاز دارد، در قرآن وجود دارد.

آن عصوری و وابسته به علم و فرهنگ زمانه نیست؛ زیرا قرآن کتاو دین  اتم است و اگر محدود و قرجامعیت 

در حالی که  داوند به جامعیت دالمی قرآن  ؛و دین  اتم نخواهد بودمشوووروط به عصووور نزول شوووود، این کتا

)فصلت:  «وَ إِن َهُ لَکتِاوٌ عَزِیزٌ لا یأْتِیهِ البْاطِلُ مِنْ بَینِ یدَیهِ وَ لا مِنْ  َلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حکَِیم  حَمِید  »تصریح کرده است: 

11.) 

آن  مانند عی عبادات، معاملات، سوویاسوویات، اجتماعیات وقرآن واجد مطالب فلسووفی، ا لاقی، علمی، احکام شوور

ویژه علم حقوق، در عصووور جدید دانشووومندان در علوم اجتماعی به کندمیاسوووت. مرحوم علامه طباطبایی، بیان 

مکانی و  ،دهند. به نظر این دانشمندان شرای  زمانیکنند و با تغییر شرای  جامعه آن را تغییر میقوانینی وضو  می

 لامهعهای قرآن را جاودانی تصووور کردپ پاسووخ توان آموزهدر تحول قوانین تأثیرگذارند، پس چگونه می تمدنی

ریزی شووده اسووت و فطرت و ها در فطرت و ا لاق فاضووله پیاین اسووت که معارف قرآن بر پایه همسووانی انسووان

 (.61: ص4ق، ج4141ی، )طباطبایند د؛ اما قوانین وضعی چنین نیستنپذیرتغییر و تحول نمی ،ا لاق

اللوه معرفت نیز به اعجاز علمی قرآن توجه ویژه دارد و بخشوووی از مباح  اعجاز قرآن را به اعجاز مرحوم آیوت

 :است ایشان برای اثبات نظر  ود دو مقدمه آوردهاست.  علمی ا تصاص داده
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 هبه چندین آیه اسووتناد کردره بادر اینالله معرفت آیت .قرآن کتاو حکمت، هدایت، تربیت و ارشوواد اسووت .4

ا پاکیزه  واند و آنها رکه آیات ور را بر آنان مد یتْلُوا عَلَیهِمْ آیاتِهِ وَ یزکَ ِیهِمْ وَ یعَل ِمُهُمُ الْکتِاوَ وَ الحْکِْمَةَ؛: »است

وَ یحَر ِمُ عَلَیهِمُ  وَ یحِوول ُ لَهُمُ الط یَبوواتِ»و  (461)آل عمران:  «آموزدگردانوود و بووه آنهووا کتوواو و فرزانگد مدمد

وَ »و ( 451)اعراف: « گرداندرا بر آنان حرام مد یهار ناپاهوار پاکیزه را بر آنان حلال و چیزو چیز الخْبَوالِو َ؛

 «ردآوسوووور روشوووناید بیرون مدها بهو آنان را به اراده  ویش از تیرگد یخْرِجُهُمْ مِنَ الظ ُلُماتِ إِلَد الن ُورِ بِاِذْنِهِ؛

ای از آیاتی است (. این آیات نمونه4)فرقان:  «دهنده باشودتا جهانیان را بیم ؛لیِکُونَ لِلْعالمَِینَ نَذِیرای»و  (46الده: )م

 .است که ایشان آورده

اشوواراتی گذرا وجود دارد که به اسوورار وجود و کالنات پردا ته اسووت و  ،حکمت و هدایت در همین کتاوِ .1

 آن واجد اعجاز علمی اسوت. آیاتی درباره علم پزشوکی، نجوم، ریاضوویات، هندسه وهمین اشوارات گذرا در قر

های علمی دارد و به اعجاز علمی قرآن مشووهور شووده یا درباره صوونای  و مشوواغل وجود دارد که نظریهمانند آن 

 است.

در زمین و دنیا  انسانیه به زیست کالله معرفت قرآن کتاو حکمت و هدایت است؛ اما به دلیل اینآیتبنابر اعتقاد 

بات البته ایشان برای اث پردازد، اشاراتی گذرا به مسالل و موضوعاتی دارد که علمی است و واجد اعجاز است.می

رآن ند و در قاهمه علوم بیانگر فعل الهی سووت از:ا ، که عبارتاسووت اعجاز علمی قرآن اسووتدلالی نیز اراله کرده

پس قرآن بیانگر علوم است و چون فعل الهی  ؛مطالب فراوانی بیان شوده استدرباره ذات، افعال و صوفات الهی 

، 4236)معرفت،  معجزه اسوت، پس علومی که در قرآن آمده و بیانگر فعل الهی است، دارای اعجاز علمی است

 د.فهمینیز  را توان اعجاز ادبی و بیانی قرآن(. از همین استدلال می42 و 15: ص6ج

سوویار مهم اسووت که میان اعجاز قرآن در عصوور نزول و تحدی به آن با اعجاز علمی قرآن در یادآوری این نکته ب

عصور جدید باید تفاوت گذاشوت؛ زیرا فهم صحابه و دیگران از اعجاز در آن زمان اعجاز ادبی و اعجاز در فرم 

تکلمان برجسووته اشوواعره، ق( از م122)م بود و تحدی نیز به همین جنبه آیات قرآن انجام شووده بود. ابوبکر باقلانی

ق( نیز طرفدار اعجاز بیانی 114)م کتاو اعجاز القرآن را بر اسووا  همین مبنا نوشووته اسووت. عبدالقاهر جرجانی

 قرآن است.

به لحاظ تاریخی این واقعیت انکارناپذیر است که دانشمندان در صدر اسلام اعجاز قرآن را در بلاغت و فصاحت 

صووحرانشین و  که هسوتندای هپاافتادآنان درباره معانی این بود که معانی امور پیش دانسوتند. نظریهلفظی قرآن می

ل رایجی میان ثَ( و این عبارت جاحز م65َ: ص42ق، ج4141)طباطبایی،  دانندرا می نهاشهرنشین، جاهل و عالم آ

و  رنداس به آن دسترسی دکو همه ندستهپاافتاده در راه نویسوان بوده اسوت که معانی پیشقرآنیمفسوران و علوم

 (.61: ص2ق، ج4111)جاحز،  شناسندآن را می
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؛ زیرا تحدی در صوودر اسلام به آن اندتاثبات اعجاز علمی قرآن و اثبات تحدی به اعجاز علمی دو مسوئله متفاو

؛ اما ها قابل فهم بوده اسوووت که اعجاز ادبی آن بوده اسوووتای از اعجاز قرآن بوده که میان اعراو و عروجنبوه

 ای نوپدید است که نیازمند دلیل است. مسئله ،های اعجاز قرآن از جمله اعجاز علمیتحدی به دیگر جنبه

الله معرفت دیدگاه انحصار تحدی به جنبه ادبی قرآن را نپذیرفته و بر اسا  دو مبنای جامعیت علمی مرحوم آیت

از قرآن در همه ابعاد اسووت؛ زیرا جامعیت دارد. که اعج سووتا و شوومولیت زمانی و مکانی آن چنین نتیجه گرفته

تحدی آن نیز در همه جوانب است. قرآن برای همیشه تاریخ بشر تا برپایی قیامت است و اعجاز آن نیز باید چنین 

اشاره  های علوم تجربیباشود؛ درنتیجه در زمان کنونی نیز قرآن اعجاز دارد. ایشان در همین راستا به بر ی نظریه

که محصوول عصور جدید است و از قرآن نیز قابل استنباط است و جنبه اعجازی دارد و قابل تحدی  اسوت کرده

 (. 25و24: ص6، ج4236)معرفت،  است

های  یکی از بحهای علم تجربی است. شان به دست ما رسیده، عدم مخالفت قرآن با دستاوردای اما آنیه از آثار

ی» :آمده اسووت هر چیزی را جفت آفریدیماین اسووت که در قرآن  الله معرفتآیت  «ء   َلَقنْا زَوْجَینوَ مِنْ کُل ِ شووَ

ها لیسلوبر ی موجودات جفت و زوج نیستند، مثل تک استامروزه در علم تجربی اثبات شوده  .(13)ذاریات: 

دیگر  گیرد و در آیهدر آیه را صنی و نو  می« زوج»شوند. ایشان مراد از هایی که از راه تقسیم تکثیر مییا کرم

)رعد:  «و از هر میوه در آن جفتد دوگانه برآورد ؛وَ مِنْ کُل ِ الث مََراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَینِ اثنَْینِ»که چنین آمده است 

 دو عدد که یکی نر و یکی ماده باشوود، نیسووت، بلکه مراد تکثر و فراوانی اسووت« اثنتین»مراد از معتقد اسووت  .(2

؛ و بر اسووا  اعجاز سووتا لحاظ نظری ایشووان اعجاز علمی قرآن را پذیرفتهدرنتیجه به (.244ص :4112)معرفت، 

 علمی قرآن، هرآنیه قرآن درباره مسالل علمی فرموده است، مرج  برای آن مسالل علمی  واهد بود.

 

 گیرینتیجه
 جعیت علمی قرآن نیازمندالبته مر ؛اسوولامی بازگشووت به مرجعیت علمی قرآن اسووت جدیدتنها راه ایجاد تمدن 

رآن با سنجی قویل، نسخ و نسبتأهای نظری در حوزه علوم قرآنی است. مساللی مانند ظاهر و باطن، تزیرسا ت

اهرگرایی د گذاشت. ظنکه تأثیر اساسی بر  روجی مرجعیت قرآن  واه ندستهترین مساللی کلیدی وسونت جز

های تواند افقکنود؛ اموا پذیر  تأویل میی قرآن ایجواد میهوای فراوانی برای مرجعیوت علمدر تفسووویر چوالش

بار آنها را و اعت کندمیبر ی آیات منسوخ را کارا  ،مشروط ای را پیش روی مفسور باز کند. نظریه نسخِهگسوترد

ای هییرهای قرآنی را با متغپذیری آموزهپذیرد و ظرفیت تطبیقدر ظرف زمانی و مکانی به شرط وجود شرای  می

 کند.عصری بیشتر می

هایی است نداشتن احادی  با روح شریعت و گوهر دین از نظریهسنجی احادی  با قرآن مسئله مخالفتدر نسوبت

تنباط یا و قدرت اسوو دهدمیظرفیت محتوایی قرآن را گسووتر   ،تواند در کنار پذیر  رو  تفسوویر اثریکه می

 د.دهمیروایات تفسیری نیز سرایت های علوم از قرآن را به ثیرپذیری گزارهأت
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 کتابنامه

 .مینوی مجتبی ترجمه مجید، قرآن .4

 :کندریهویل، محقق: محمد الشیمی الشحانه، اسأ(، الاکلیل فی المتشابه و التتابی) الدین احمدتیمیه، تقیابن .1
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